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Leben in einer multireligiosen Gesellschaft im Libanon
Neue Ansitze fiir ein gelingendes Miteinander

Habib Badr

Dr. Habib Badr, leitender Pfarrer der Nationalen Evangelischen Kirche von Beirut, stellt sein Land und
den Nahen Osten als Erbe von Weisheit und notwendigen Auseinandersetzungen vor. Er stellt die Frage,
ob das westliche Modell der Trennung von Staat und Religion grundsdtzlich das beste und brauchbarste
sei. Er verneint diese Frage und plddiert daftir, im Libanon das gesellschaftliche und politische System,
das die Konfessionen beteiligt, zu verbessern, statt den Konfessionalismus tiber Bord zu werfen.

Zunachst mochte ich sagen, dass ich gegen
den Strom schwimmen muss. Ich werde
Dinge sagen, die auf den ersten Blick unsere
Ruckstandigkeit ~widerspiegeln. Aber die
Farben meines Vortrages bilden eine
Einladung zur Verfestigung des politischen
Konfessionalismus im Libanon. Der Nahe
Osten hat ein Erbe von Weisheit, von Wissen,
Erkenntnis und von Auseinandersetzung, von
Konflikt und Gewalt, die alle auf viele Staaten
wirken. Von Indonesien bis Russland, ja bis in
die USA. Im Nahen Osten gilt im Allgemeinen
vorwiegend die islamische Betrachtungsweise,
die die sozialen, wirtschaftlichen und
politischen Angelegenheiten nicht von den
religidsen trennt. Historisch gesehen spielt die
Religion immer noch eine wesentliche, sogar
eine entscheidende Rolle innerhalb der
Gesellschaft.  Die  Verschmelzung  von
religiosen, politischen, sozialen und
wirtschaftlichen Angelegenheiten hat eine
sehr starke Wirkung auf die christliche
Gemeinschaft im Nahen Osten gehabt. Die
christlichen Gemeinschaften haben sich in
vielen Fallen wie islamische Gesellschaften in
Bezug auf das Verhaltnis von Religion, Politik,
Gesellschaft und Wirtschaft verhalten. Im
Libanon und bis zu einem gewissen Grad auch
in Agypten, Palistina, in Israel und Syrien, in
Jordanien und im Irak gibt es christliche
Minderheiten, die eine wichtige Rolle in Bezug
auf Bildung, Entwicklung, Fortschritt und
Ruckstandigkeit dieser Gesellschaften spielen.
Das ist in den meisten Fallen keine positive
Rolle, aber eine wesentliche. Ja, sogar in Israel,
das ja als eine laizistische Gesellschaft
gegrindet worden ist, hat in der letzten Zeit
die Religion weitgehend die Gestaltung der
politischen ~ Gemeinschaft bestimmt. Im
letzten Jahrhundert gab es verschiedene
Versuche, eine Gesellschaft, eine Nation oder
ein politisches System ohne religiose Basis
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aufzubauen. Zufélligerweise standen hinter
diesen Versuchen christliche Fihrungseliten.
Von ihnen ging die Bildung von
Nationalstaaten in der arabischen Welt aus.
Nicht die Religion, sondern Nationalismus als
Grundlage des politischen Systems brachte
den arabischen oder syrischen Nationalismus
bzw. Sozialismus, den agyptischen,
paldstinensischen und libanesischen
Nationalismus auf den Weg. Es gibt sogar
kommunistische  Parteien in  arabischen
Landern, die trotz der Schwache des
Kommunismus versucht haben, die Idee eines
Staates auf nichtreligioser Basis zu verbreiten.
Ich verweise hier auf ein 1991 erschienenes
Buch in englischer Sprache von Kenneth Kra
Uber die arabische Geschichte des Mittleren
Ostens. Er macht sehr deutlich, dass im 20.
Jahrhundert viele Versuche unternommen
worden sind, ein politisches System auf
nichtreligioser, sondern sakularer Grundlage
zu bilden. Sie stellen auch einen Versuch dar,
Christen und Muslime zusammenbringen.

Meiner Meinung nach muss das politische
System in einem jeden Land auf den Wurzeln
dieser Gesellschaft aufgebaut werden. Die
Waurzeln unserer Gesellschaften im Nahen
Osten sind religioser Natur. Daher glaube ich,
dass es nicht schadlich ist, die Moglichkeit zu
bedenken, dass die Religion eine positive Rolle
in der Organisation eines Staates und bei der
friedlichen Entwicklung einer  zivilen
Gesellschaft spielen kann. Diese Frage mdchte
ich hier personlich stellen, auf sie mochte ich
eingehen.

Die selbstverstandliche Trennung zwischen
Staat und Religion im Westen muss
Uberdacht, vielleicht auch revidiert werden.
Ich bin in dem Glauben erzogen worden, dass
es ein Zeichen des Fortschritts ist, Religion
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und Staat zu trennen, und dass man ohne
diesen Schritt keine glickliche Gesellschaft
aufbauen kann.

Die Europaer und die Amerikaner stufen die
Epochen ihrer Geschichte, in denen Staat und
Religion noch miteinander verflochten waren,
als rickstandig ein. Ich mochte nicht uber die
Rolle von Religion oder von religidsen
Stromungen bei der positiven Entwicklung
einer  menschlichen  Gesellschaft  oder
internationaler Beziehungen oder in der
Entwicklung einer sakularen Zivilgesellschaft
innerhalb eines Staates sprechen. Ich rede
nicht Uber die Maoglichkeiten der Religion,
Frieden zu stiften oder Konflikte zu I6sen. Ich
rede auch nicht uber die Wiederbelebung der
Theokratie, d.h. Uber die Entstehung eines
Staates, der von Theokraten regiert wird. Ich
rede auch nicht Uber die Entstehung eines
religiosen - eines christlichen, jadischen oder
islamischen - Staates.

Ich rede darlber, ob die Religion bei der
Errichtung eines Nationalstaates und bei der
Entwicklung seiner Infrastruktur eine positive
Rolle spielen kann. Fir uns im Nahen Osten ist
es fruchtbar und zweckmalig, die Frage
aufzuwerfen. Ist die Trennung von Staat und
Religion wirklich erforderlich, um einen
gesunden Staat aufbauen zu konnen oder
nicht? Sicherlich ist dieser Vorschlag radikal,
insbesondere fur die westliche Denkweise.
Meiner Meinung nach ist es an der Zeit,
mindestens bei uns diese
Selbstverstandlichkeit zu (berdenken. Dieses
Uberdenken ist auch nitzlich, um die
Beziehungen zwischen Ost und West zu klaren
und den Dialog zu forcieren. Ich glaube, dass
das in erster Linie fur den Osten nitzlich sein
kann, um eine Demokratie mit
demokratischen Werten und der Gleichheit
aller Mitburger zu errichten, die eine Seele hat
und in der nicht versucht wird, andere zu
dominieren. Jeder soll seine Stimme in einer
nahostlichen Gesellschaft haben, die eine
Gleichheit der Seele und des Geistes anstrebt,
in der man ,nahodstliche Luft” einatmet. Das
heilt, eine solche Gesellschaft hat ihre
Wurzeln in der Wesensart des Ostens. Dies
wird auch dem Westen zugute kommen,
insbesondere Europa. Denn es ist sehr
deutlich, dass die nichtchristlichen Religionen
und Kulturen im Westen an Boden gewinnen.
Und es konnte schadlich werden, wenn man
diese Wurzeln nicht bedenkt. Es gibt viele
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Beispiele von ZusammenstofRen in Europa,
zwischen Menschen 6stlicher und westlichen
Kulturen, die leider viel Gewalt und Nachteile
fur die westliche Demokratie mit sich bringt.
Ich betrachte die von mir gestellte Frage nicht
als akademische oder philosophische, sondern
entnehme sie meiner Erfahrung. Aufgrund der
einzigartigen Geschichte des Libanon in
Vergangenheit und Gegenwart gilt unser Land
als ein modernes Modell, dieser Frage
nachzugehen.

Die Religion hat im Libanon sowohl eine
positive wie eine negative Rolle gespielt. Sie
hat daran mitgewirkt und tut es noch, um den
Staat, die Politik, die ,Farbe” des
Heimatlandes und soziale Angelegenheiten,
die berucksichtigt werden mdlssen, zu
definieren. Die Struktur des Libanon kann
durchaus ein Modell darstellen. Die Libanesen
fanden im Laufe ihrer Geschichte verschiedene
Strukturen und Formen, die dabei behilflich
gewesen sind, ein politisches System zu
entwickeln, in dem die Religion eine wichtige
Rolle beim Aufbau dieses Staates spielte und
spielt. Heute morgen hat mich jemand
wahrend einer Diskussion gefragt, ob wir im
Libanon als Religionen die Rolle von Richtern
bei Staatsangelegenheiten spielten? Und ob
solche Angelegenheiten nicht eher den
staatlichen Instanzen als den Klerikern
zustanden? Ich antwortete, dass der Richter,
der Uber die Heiratsangelegenheiten
entscheidet, ein Zivilrichter ist. Ich sage nicht,
dass ein Geistlicher die
Heiratsangelegenheiten nicht betrachten darf.
Man sieht das im Westen ein bisschen anders,
da hier die Denkweise der Trennung von Staat
und Kirche bzw. Religion vorherrscht. Im
Libanon bin ich geistlicher und seelischer
Richter und zwar gilt dies seit der Zeit des
Osmanischen Reiches im Libanon, wo das
konfessionelle System eingefiihrt wurde. In
diesem System werden die Verhaltnisse aller
religioser Gruppen geregelt. Dieses System
hat auch den Rahmen fur die politische
Koexistenz fur alle libanesischen
Gruppierungen gebildet. Auf der Grundlage
dieser Struktur ist auch die politische
Koexistenz aufgebaut, die eine Verteilung der
politischen Kraften zwischen den Maroniten,
Drusen und  Sunniten und  Schiiten
gewabhrleistet. Diese Struktur geht auf das 19.
Jh. zuruck, als der Verwaltungsrat im Mount
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Liban aus verschiedenen religiosen Vertretern
bestand und diese Angelegenheiten regelte.
Dieses System hat sich weiter entwickelt und
wurde nach der Unabhangigkeit angewandt.
Es gab eine Art nichtgeschriebenen Konsens
zwischen den Libanesen, dass es in der
Regierung des Landes eine Art von
Partizipation  der  Gruppierungen  und
Konfessionen geben muss. Das Problem
besteht darin, dass diese Partizipation an der
Regierung ein ,, Pakt” ist und keine Charta. Ich
weil}, dass das, was ich sage, sehr gefahrlich
ist. Unserer Verfassung im Libanon beruht auf
dem System der franzosischen Republik. Es ist
ein sakulare Verfassung. Die libanesische
Verfassung erwahnt die Religion uberhaupt
nicht. Aber die politische Struktur des Libanon
ist auf der Verteilung der Macht zwischen den
Gruppierungen aufgeteilt, zwischen Christen
und Muslimen, sowohl Sunniten wie Schiiten.
Meiner Meinung nach ist der
Konfessionalismus an sich ein neutraler Begriff.
Das heil’t, dass der politische
Konfessionalismus ein akzeptables System
werden kann, wenn er auf gute Weise
gebraucht wird, bei Missbrauch allerdings
kann dies System negative Wirkungen
zeitigen. Leider haben wir im Libanon bisher
Uberwiegend Missbrauch betrieben. Aber das
ist kein ausreichender Grund, das System
insgesamt aufzuheben. Ich bin der Meinung,
dass wir das System nicht leichtfertig
aufgeben sollten und dass es im Libanon auch
gar nicht moglich ware. Deshalb ist es besser,
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die Funktion des Konfessionalismus zu
verbessern. Ich sage das aufgrund von zwei
Beispielen. Zum Beispiel das
Personenstandsgesetz. Dieses Gesetz wird
leider sehr oft missbraucht, besonders in
Bezug auf Menschen- und Frauenrechte. Aber
das kann modifiziert werden. Wir sind als
Theologen und als
Nichtregierungsorganisationen seit flnf Jahren
dabei, dieses zu tiberdenken und zu revidieren
und dabei die Kritiken in Betracht zu ziehen.
Diese Reformen stehen nicht im Widerspruch
zu unseren christlichen Bibelerkenntnissen
und kommen  weder mit unserem
Christentum noch unserem Islam in Konflikt.
Meiner Meinung nach haben wir heute zwei
Stromungen: eine, die versucht, den
politischen  Konfessionalismus aufzuheben.
Diese Richtung stellt immer wieder neue
Projekte vor, die jedoch immer wieder
scheitern. Und daneben muss es eine
Stromung geben, die die vor Ort gegebenen
Bedingungen bertcksichtigt und auf dieser
Grundlage versucht, eine auf Konfessionen
beruhende Gesellschaft aufzubauen, eine
Gesellschaft, die die Menschenrechte achtet,
die den Rechtsstaat verwirklicht, die Freiheiten
respektiert und achtet. Sollten wir glauben,
dass die Religion das nicht verwirklichen kann,
dann besteht ebenfalls ein Problem. Ich bin
der Meinung, sie schafft es.
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Leben in der multireligiosen Gesellschaft des Libanon

Staat und Eigenleben von konfessionellen Kollektiven — ein Widerspruch

Hassan Shani

Der in Paris lebende Libanese Hassan Shani ist dankenswerter Weise kurzfristig fiir einen
ausfallenden Referenten eingesprungen. Er ist Soziologe und arbeitet fiir eine in London
erscheinende arabische Zeitung. Er hat die Aufgabe tibernommen, die historische Seite der
multireligiosen Situation im Libanon von der Griindung des Staates 1920 bis in die Gegenwart
zu beleuchten. Dabei unterstreicht er die Widersprtichlichkeiten beim Bemdiihen, eine Nation zu
werden, und den Versuchen, den Konfessionalismus und kollektive Anspriiche nicht

aufzugeben.

Meine Aufgabe ist es, Uber die historische
Seite der multireligiosen Gesellschaft im
Libanon zu sprechen. Es konnte
selbstverstandlich  erscheinen, dass die
pluralen Gesellschaften nicht nur eine einzige
historische Erzahlung besitzen. Das gilt
ebenfalls fir den Libanon, in dem es 17
verschiedene Konfessionen gibt, ohne die
Konfessionen  der  Gleichgiltigen  mit
einzubeziehen oder diejenigen, die wir als
Sakulare oder Laizistische bezeichnen. Wenn
wir also eine historische Erzahlung suchen
sollten, auf die sich alle einigen, so missen wir
Vieles zu bedenken geben.

Vom Zusammenbruch des Osmanischen
Reiches und der Geburt von GroR3-Libanon
Nach dem 1. Weltkrieg und nach der
Niederlage des Osmanischen Reiches, das ja
ein 400 Jahre altes Reich war, hat der
Franzosische  General Gouhou am 1.
September 1920 die Geburt des Grol-
Libanon verkundet.

Im Jahre 1922 wurde die beratende
Vertreterversammlung geschaffen, die sich
nach und nach zum Parlament entwickelte.
Wir koénnen noch hinzufligen, dass diese
Grundungsurkunde des GroBR-Libanon in
seinen jetzigen Grenzen, die damals sehr
genau gezogen wurden, zeigt, dass dieses
staatliche Gebilde vor 1920 nicht existierte.
Das Neue war der Staat, der dieses
geographische Gebilde vereinheitlichen sollte.
General Gouhou interessierte es Uberhaupt
nicht zu erlautern, warum dieses politische
Gebilde Libanon geschaffen wurde. Es
interessierte ihn auch Uberhaupt nicht, was
eigentlich die einheimischen Bewohner
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hofften und wiinschten. Er war eher mit dem
Konkurrenzkampf  seines Landes mit
Grof3britannien und der Aufteilung der
Einflussspharen in den ehemaligen Provinzen
des Osmanischen Reiches beschaftigt. Damals
konnten Generdle und die Militargeografen
Schicksale von Kollektiven und Volkern
bestimmen. In den geschlossenen Raumen vor
den Garten zankten sich auch manchmal die
Generale und bewarfen sich mit Kreide und
Malstiften. Ich mochte, dass man mich so
versteht, als wollte ich alles auf eine Erbstinde
aus dem Jahre 1920 zurickfihren, die mit
einem  Kaiserschnitt ein  Gebilde mit
verworrener Identitat geschaffen hat.

Das ist mein Land, das Land aller Libanesen.
Ich meine damit, dass es wichtig ist zu sehen,
wie schwierig dieses Land es hatte, um
wirklich das Vaterland aller Libanesen zu
werden. Die Kollektive innerhalb dieses neuen
Gebildes, einschlielilich des Kollektivs, das die
Entstehung  dieses  Staates als  eine
Zustimmung Frankreichs flr ihre eigenen
politischen Ambitionen interpretierte, namlich
die Maroniten. Fur alle diese Kollektive war es
nicht leicht, sich in diesem Kollektiv
wiederzufinden.

Wir mussen auch die militarhistorischen
Bedingungen betrachten, aus denen dieses
Gebilde entstanden ist. Das Ende des
Osmanischen  Reichs fiihrte zu seiner
Zersplitterung und Aufteilung, aber es hatte
viele  soziale  gesellschaftliche  Brauche
hinterlassen, vor allem das Millet-System.
Insofern darf man sich nicht wundern, dass
die historischen Erzahlungen Uber den

ems www.ems-online.org 8
)



Ursprung dieses Staates sehr vielfaltig sind
und dass sie sich auch widersprechen. Fir die
einen ist diese Geburt das Ergebnis einer
Niederlage, fur die anderen das Ergebnis eines
Sieges. Die verschiedenen Kollektive sahen
sich aufgefordert, ob sie wollten oder nicht,
sich in einen Staat einzubringen, ohne eine
Nation zu sein. Es entstanden viele
verschiedene  Denkrichtungen  Uber die
Nation, die nun dieses Gebilde gestalten
sollten. Viel Literatur wurde geschrieben lber
den sog. phonizischen Ursprung. Andere
wiederum gingen auf die Assyrer zurlick, eine
dritte Gruppe befand, dass der Libanon Teil
der arabisch-islamischen Nation sei.

Es gab die Auseinandersetzungen, die ihren
Grund in den blutigen Schlachten zwischen
Drusen und Maroniten im 19. |Jh. hatten.
Diese haben naturlich nicht geholfen, eine
einheitliche Erzahlung zu produzieren.

Wir mussen in diesem Zusammenhang auch
die  missionarischen und  schulischen
Aktivitaten der von Frankreich unterstitzten
Missionsschulen sehen. Die Wirtschaft des
Mount Liban wurde immer mehr mit den
wirtschaftlichen Zentren Europas verbunden,
vor allem mit Marseille und Lyon Uber die
Seidenproduktion und deren Vertrieb. Die
Muslime haben davon profitiert. Sagen wir,
die Sohne der reichen Sunniten, Drusen und
Schiiten.  Einige  profitierten von dem
Wettbewerb  zwischen  Frankreich  und
England. Dann wurde das evangelische
College aufgebaut, dann die American
University of Beirut, dann als Gegengriindung
dazu die Jesuitenuniversitat von Beirut. Die
demographischen blutgetrankten
Veranderungen in Mount Liban haben eine
gesellschaftliche Gruppe unter der Fihrung
des Klerus und der  GroRkaufleute
hervorgebracht. Die Bauern und die kleinen
Angestellten bildeten die Basis fur diese
Gruppe. So entstand dieser maronitische
Block mit weitgehendem gesellschaftlichem
Einfluss und profitierte von den europaischen
Einmischungen in das bereits ersterbende
Osmanische Reich. Der Putsch der Jungtuirken
1908 in der Tirkei hat diese Tendenzen noch
verstarkt. Dies wurde begleitet von einer
guranischen, turkisch-nationalistischen
Ausrichtung  mit dem Bemihen, das
Osmanische Reich auf Kosten der anderen
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Ethnien und Nationalitaten zu turkifizieren.
Die NutznielRerschaft der Maroniten fand im
Rahmen eines politischen Projekts kurz vor
dem 1. Weltkrieg statt. Dieses politische
Projekt galt fur den Mont Liban, der seit 1842
einen besonderen politischen Status hatte.
Eine hohe Prozentzahl der Bewohner dieser
Region hat dieses Projekt abgelehnt. Sie
wollten sich nicht dem Grol-Libanon
anschlielfen, sondern eher einem arabischen
Konigreich.

Bis 1937 herrschte diese Ablehnung vor, dann
begannen Verhandlungen, um ein Konzept,
eine Formel fur die Koexistenz zu finden. So
wurde die Nationalcharta von 1942 geboren.
Sie galt als nicht-geschriebene Verfassung des
Nationalstaates. Das ganze Problem hangt
nicht mit den Abmachungen zwischen den
verschiedenen Kollektiven zusammen, um
einen gewissen Frieden zu erreichen, der das
Leben dieses Staates verlangert. Das Problem
liegt eher darin, was die Kollektive vom Staat
wollen. Inwieweit sind sie bereit, etwas von
ihrem spezifischen kulturellen und
historischen Erbe aufzugeben? Und unter
welchen Bedingungen  konnen  diese
Kompromisse erfolgen? Dieser Staat wurde
nicht zu einem transzendenten Rahmen, den
alle Kollektive akzeptieren. Die Kollektive
haben eine dualistische Struktur, eine Kultur
des Klientelismus und der ethnischen
Verbundenheit. Ich benutze diesen Begriff im
Sinne des islamischen Soziologen E. Dhurr.

Das alles hat den Staat zu einer Bihne
gemacht, wo jedes Kollektiv seine GroRRe und
seine Macht widergespiegelt sieht. Sie hier in
Europa wissen, dass die Nation die Stelle des
Fursten eingenommen hat, eines Flrsten, der
das Land als natirliche Verlangerung seines
fettleibigen Korpers betrachtete. Das geschah
durch  die  Aufhebung der inneren
geographischen Grenzen, der Integration der
Bewohner, der Rationalisierung der
bestehenden Beziehungen und der
Zugehorigkeit zum Vaterland. Rationalisierung
hier verstanden im Sinne von Max Weber.
Vorraussetzung dafir war natdrlich die
Vereinheitlichung des Marktes. Und die
Aufhebung des Mythenzaubers. Das, was Max
Weber die Entzauberung nennt.

Beziehungsstrukturen zwischen Staat und
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Kollektiven

Es gibt etwas, das wir hervorheben mussen,
namlich, dass die Kollektive im Libanon sehr
viel alter sind als der Staat. Dieser Staat ist
gerade mal 80 Jahre alt und besteht trotz aller
Krisen und immer wiederkehrenden Unruhen,
die er gekannt hat. Die Entstehung dieses
Staates hat die Kollektive dazu gebracht, sich
eine neue politische Qualitat anzueignen, die
sie vorher nicht kannten. Und das ist es, was
wir heute politischen Konfessionalismus
nennen. Die Beziehung der Kollektive zum
Staat hat sehr haufig die Form eines sehr
komplizierten Prozesses angenommen, in dem
das Bild eines jeden Kollektivs von sich, seinen
Werten und seinem Erbe immer wieder auf die
Probe gestellt wird. Auch die Festigkeit dieses
Kollektivs wird auf die Probe gestellt, auch
wenn diese Festigkeit auf
Verwandtschaftsbeziehungen  beruht.  Die
Dinge laufen so, als wirden die Kollektive die
Fragen ihrer Beziehung zum Staat positiv oder
negativ aufwerfen, als wdre das ein
existentielles Problem. Wir kdnnen sagen, ein
vermeintlich existentielles Problem. Entweder
gibt es einen Staat oder das Kollektiv. Die
Konfession besitzt dann keine politischen
Eigenschaften. Oder es gibt keinen Staat und
die Konfession behdlt ihre politischen
Merkmale. Zwischen diesen beiden Pramissen
konnen wir die neuere libanesische Geschichte
zusammenfassen. Das konfessionelle System
reproduziert immer wieder dieses Problem.
Ein Problem, das man nicht l6sen kann, aulRer
man setzt den Staat aus bzw. macht aus ihm
ein politisches Experiment fir das reale
Krafteverhaltnis, wobei wir es hier dartber
hinaus noch mit  regionalen und
internationalen Komponenten zu tun haben,
die sich in dieses Gleichgewicht der Krafte
einmischen.

Die libanesische Geschichte ist eine Reihe von
schmerzhaften Kompromissen, um den
inneren Frieden zu erreichen. Wir konnen das
,Zeitalter” von Shehab von 1958 bis 1970
ausnehmen. Das bezieht sich auf Shehab, den
Heerflhrer, der es wirklich geschafft hat, das
Heer neutral zu lassen, als der kleine
Burgerkrieg von 1958 begann. Dieser
Shehabismus war eine Formel flr eine Losung,
Fehler behaftet, aber sie hatte tatsachlich
Erfolg in dem Sinne, dass der Staat starker und
ausgepragter wurde. Es wurden auch
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tatsachlich moderne Institutionen gegriindet.
Leistungsfahigkeit und Birgerlichkeit wurden
zu einem Wert an sich, Klientelismus,
Vetternwirtschaft verloren an Macht.

Auf der Grundlage dieser modernen
Institutionen in den Bereichen Bildung und
Erziehung und gerade in der beruflichen
Bildung begann die Vermischung der
Libanesen aus den verschiedenen Regionen
und verschiedenen Abstammungen. Nur in
dieser Zeit hatten wir es wirklich mit einem
idealtypischen Staat im Sinne von Max Weber
zu tun. Also haben wir ein theoretisches
Vorbild, das uns gestattet, die Natur der
gesellschaftlichen Phanomene zu verstehen.
Die traditionellen Fiihrer, vor allem unter den
Maroniten, fingen an, den Shehabismus und
seine Losungen zu bekampfen. Diese Fuhrer
hat Theodor Hanf als Flchse bezeichnet im
Gegensatz zu den War Lords des Burgerkriegs,
die er als Wolfe bezeichnete. Diese Flichse
waren wirklich kurzsichtig. Sie haben nicht
bemerkt, dass ihr Bemilhen, ihre alten
Positionen zu erreichen, dem Benehmen einer
dummen Frau gleicht, von der Nietzsche sagt,
dass ihr Bedurfnis nach Rache ihr ganzes
Schicksal besiegeln kann, ohne dass sie es
merkt. Diese maronitischen traditionellen
Fuhrer hatten Erfolg. Wir gingen wieder zum
Nullpunkt ~ zurick, zu dem prekaren
Gleichgewicht. Sie haben aber nicht gemerkt,
dass es inzwischen demographische und
soziale Veranderungen von entscheidender
Bedeutung gegeben hat. Vielleicht ist die
Entstehung oder die Sichtbarwerdung der
schiitischen  Konfession  der  deutlichste
Ausdruck davon. Vielleicht nehmen nur die
Personen diese Veranderungen wahr, die diese
Vermischung personlich erlebt haben. Ich
gehore dazu. Fur die Kinder der
Vermischungen ist es schwer geworden,
wieder in den Schol} der eigenen Konfession
oder Region zurlickzukehren. Im Land der
tagtaglichen Kompromisse konnen wir die
Formel von Klausewitz umkehren. Er sagte,
Krieg ist die Fortsetzung der Politik mit
anderen Mitteln. Wir konnen sie jetzt fur den
Libanon so formulieren: Die Politik ist die
Fortsetzung des Krieges mit anderen Mitteln.

Die libanesischen Auseinandersetzungen uber
das Abkommen von Ta’if sind ein eindeutiger
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Beweis dafur. Das ist der Versuch einer
Losung, den Krieg zu stoppen. Ich glaube, die
beiden Sichtweisen sind falsch: Die eine lehnt
dieses Abkommen in Bausch und Bogen ab.
Die andere lasst ihn zu  einem
Grindungsmythos des Libanon von heute
werden. Und das ist es nicht. Das gleiche ist
mit der Nationalcharta von 1943 passiert, die
ja eine grofe Flexibilitat in der Anwendung
voraussetzte. Aber sie verwandelte sich
schliellich in eine versteinerte, unbewegliche
Institution. Unsere Vorfahren im Zeitalter der
abendlandischen Renaissance waren sehr
optimistisch, als sie davon sprachen, dass die
Religion Gott gehort und das Vaterland fir
alle ist. Also doch die arabisch-islamische
Renaissance im 19.Jh. Wer ein historischer
Pessimist ist wie ich, kann, wenn er sich die
Lage der Libanesen ansieht, die Sache
umdrehen und sagen: Das Vaterland ist fir
Gott und die Religion fur alle.

Es konnte richtiger sein zu sagen, das
Vaterland fur Gott und die Konfession fur alle.
Denn die Beziehung zwischen dem
Konfessionalismus und der Religion ist nicht so
einfach, wie manche das meinen. Aber das ist
eine andere Geschichte.
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Briiche und Aufbriiche in der Weltgebetstagsarbeit im Libanon

Friederike Weltzien

Beim Nachsinnen Uber Briche und Aufbriiche
fallen mir zunachst die Aufbriche ein.
Zahllose Aufbriiche, seitdem wir begonnen
haben im Herbst 1999 die Liturgie fur den
Weltgebetstag (WGT) im Jahre 2003 zu
schreiben. Meine personliche Perspektive ist
sicher gepragt von der eigenen Situation des
Aufbruchs. Wir sind gerade erst angekommen
in Beirut, um die Pfarrstelle dort anzutreten.
Alles erscheint mir noch neu und doch auch
wieder altvertraut. Beirut, - ich bin auf der
Suche nach dem, was ich noch kenne aus
den 70er Jahren, das Beirut der goldenen
Jahre, inzwischen verklart, - damals ging ich
in die deutsche Schule.

,Beirut, 1000 mal gestorben, 1000 mal
wieder auferstanden” sagt die Dichterin
Nadia Tueni in ihrem schonen Beirutgedicht.
So vieles ist zerstort oder im Zuge des
Wiederaufbaus abgerissen worden. Beirut hat
ein neues Gesicht bekommen, ein neues
Zentrum; die Menschen sagen, es sei nicht
wiederzuerkennen. Doch ich habe die Spur
aufgenommen, so etwas wie die Witterung
von meinem alten Beirut. Etwas ganz
Vertrautes, Unverandertes nehme ich auf. Es
hangt wohl mit den Menschen zusammen,
mit seinen Bewohnern und Bewohnerinnen.
Ich hatte sie in Krieg und Schrecken
verlassen, in  schwarzen Ruinen von
Heckenschiitzen bedroht, in Zeiten in denen
sich die Bevolkerung in ihre kleinsten
Kleingruppen hat zurtck dividieren lassen.
Die eigene religiose Gruppe, die eigene
Konfession, die Familie, war der enge
beschrankte Rahmen, in dem Sicherheit
gesucht wurde und teilweise auch gefunden
werden konnte. Was mussten die Menschen
nicht alles durchmachen! Woran konnte man
sich noch orientieren, auler an dem
Uberschaubaren Rahmen des eigenen Clans?
Und aber doch -es hat sich etwas erhalten,
was fir mich zum Eigentlichen gehort.

Wenn ich versuche, ihnen davon etwas zu
beschreiben, so sehe ich Menschen vor mir.
Ich will es heute festmachen an den Frauen,
aus dem Weltgebetstagskomitee, denn auch
dort habe ich es wiedergefunden. Es ist
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zunachst die Begeisterungsfahigkeit, dieses
grundsatzliche  Interesse am  anderen
Menschen, die Freude, mit der ich begrufit
wurde im Komitee. Die Freude an
Beziehungen, wer kennt wen, von wo und
wann und warum? Und ganz bestimmt lasst
sich eine gemeinsame Bekannte auffinden.
Daflr wird viel Zeit verwendet, aber wenn es
jemanden gibt, dann gehort man schon fast
mit zur Familie. Uberhaupt hat diese
Atmosphare viel mit Freude zu tun und mit
Lebenskunst und es ist da ein merkwdrdiger
Mut, von der Zukunft etwas Besseres zu
erwarten als man von der Gegenwart kennt.
Suad Kattoul, die Leiterin des WGT Komitees,
beeindruckt mich immer wieder. Da ist ein
ungebrochenes Selbstvertrauen, jedenfalls ein
Strang davon trotz aller Briche und
Zusammenbriche. Immer wieder erklart sie:
,Wir Libanesen, wir sind nicht so, wie es
aussieht, als konnten wir uns nicht vertragen,
wir  sind  eigentlich  diejenigen  die
Jahrhunderte lange Erfahrung mitbringen in
der Kunst des Zusammenlebens von
verschiedenen Religionen und Konfessionen.

Das gehort viel mehr zu uns als der Krieg”.
Und sie wirbt bei allen Besuchergruppen,
doch das Augenmerk mehr darauf zu legen
als auf die Spuren von Krieg und Zerstérung.
So ist mir aufgefallen, wie in fast allen
Verdffentlichungen, die jetzt im Zuge des
WGT Uber den Libanon herauskamen, mit
zerstorten Hausern und
Kriegserinnerungsbildern auf den
Titelblattern das Interesse fur den Libanon
geweckt werden soll. Das tut den Frauen
weh, denn diese Zeit war eine beschamende
Phase in der Geschichte des Landes. Und sie
haben doch eine so andere Botschaft, die
Frauen. Meine erste Begegnung mit dem
Komitee war bei einer privaten Einladung bei
Wadiah und Habib Badr. Anlass war der
Besuch von Eileen King aus dem Hauptburo
des WGT in New York. Sie kam, um den
Beiruter Frauen Mut zu machen. Mut, um
diese Herausforderung anzunehmen, denn es
schien wohl zunachst unvorstellbar, selber
eine  solche  Weltgebetstagsliturgie  zu
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schreiben. Es gehort Mut dazu, aufzubrechen
aus alten Angsten, aus alten Einschrankungen
und auch Bequemlichkeiten. Und so ein
freundlicher kleiner Anstol3 von aulien ist da
ganz wichtig. Zunachst aber nahm sie sich
Zeit, die Frauen einzeln kennen zu lernen, zu
verstehen welche Frau vertritt welche Kirche,
welche Konfessionen sind vertreten, welche
nicht.

Es fallt schon auf, die evangelischen Kirchen
sind stark vertreten. Die NEC (National
Evangelical Church of Beirut), die Synod
Church, die evangelischen Armenierinnen
und dann auch noch wir, die
franzosischsprachige und die
deutschsprachige evangelische Gemeinde,
jeweils mit zwei Vertreterinnen.

Zwei Frauen vertreten die Rum-orthodoxe
Kirche, die schon seit der Griindung des WGT
Komitees vor ca. 40 Jahren in wechselnder
Besetzung mitarbeitet. Schwieriger ist es mit
den Frauen aus der maronitischen und
melkitischen Kirche. Das Interesse scheint auf
Seiten der zur katholischen Kirchenfamilie
gehorenden Kirchen nicht so groR zu sein,
Vertreterinnen zu bestimmen, die im Komitee
mitarbeiten sollen. Die altorientalischen
Kirchen waren gar nicht vertreten. Das
musste anders werden. Zunachst sollte das
Komitee uns, die deutsch- und
franzosischsprachigen von der
Vorbereitungsarbeit fir die WGT-Liturgie
befreien, denn die Liturgie sollte ein
authentisches Werk der arabischen
Christinnen werden, nicht beeinflusst von
den westlichen Frauen. Als nachstes mussten
neue Mitarbeiterinnen gefunden werden aus
den  katholischen  Kirchen und den
orientalischen. Aber auch Mitarbeiterinnen
aus einer anderen Generation. Denn das
urspringliche Komitee war alteingesessen
und hauptsachlich bestimmt von alteren
Damen. Der erste Punkt wurde abgewehrt,
das Komitee wollte uns, die
Nichtaraberinnen, nicht beurlauben. Mit dem
Argument, dass unsere Auslandsgemeinden
eigene Kirchen im Libanon seien, die schon
seit 150 Jahren im Libanon existierten und
ganz fest zum Bestand und zur kirchlichen
Landschaft gehorten. AuRerdem sei auch das
authentisch fir die Situation der Christen im
Libanon. Denn ohne diese Internationalen
Verknupfungen sei das Leben und auch
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gerade das kirchliche Leben im Libanon nicht
denkbar. So waren wir also auch zur
Mitarbeit verpflichtet und ich konnte mit
frischem Selbstvertrauen einsteigen und mich
auf  eine  spannende  Zusammenarbeit
einlassen. Katholische Christinnen gehorten
auf einmal zur pragenden Kraft des
neuwerdenden Komitees in Form eines
ganzen Frauenklosters in Bikfaya. Dort
durften wir dann auch unser erstes
Wochenende als
Liturgievorbereitungskomitee abhalten und
waren ganz eingebunden in den spirituellen
Alltag der maronitischen Nonnen aus dem
Orden der Antoniterinnen. Als eine sehr
belebende kraftvolle Mitarbeiterin habe ich
die Vertretein der syrisch-orthodoxen Kirche
erlebt. Klar in ihrer Bezogenheit auf ihre
eigene kleine Kirche, und stolz auf die eigene
uralte Tradition. Unermudlich hat sie davon
erzahlt und erklart, was wohl die meisten
Frauen nicht wussten und nicht kannten. Und
es kamen Frauen dazu, aus den christlichen
Dorfern des Sudlibanon, gerade erst von der
israelischen  Besatzung  befreit, jlungere
Frauen, die an christlichen Schulen in sehr
kleinen Dorfern unterrichten. Es war fur sie
das erste Mal, dass sie Uberhaupt an einem
Treffen auferhalb der besetzten Zone im
Libanon teilnehmen konnten. Sehr
verunsichert erschienen sie. Die christlichen
Bewohner des Stidens wurden leicht mit dem
Vorwurf der Kollaboration mit Israel belegt. Es
war sehr mutig von ihnen, sich diesem
fremden Komitee zu stellen

So bewegte sich das Komitee unweigerlich
aus seiner ursprunglichen Pragung heraus. Es
war ein Komitee gewesen, das durchgehalten
hatte. Allen Krisen und den kriegerischen
Auseinandersetzungen zum Trotz haben sie
es geschafft, Jahr fir Jahr den Weltgebetstag
zu feiern. Und das war viel gewesen und
verdient unsere Hochachtung. Aber sie
begannen sich selbst zu gentigen in den alten
eingespielten Formen. Ich war gespannt, ob
der Aufbruch gelingen wirde ohne
Zusammenbruch.

Da salBen wir alle, oben in Bikfaya im Kloster,
das erste Mal in der neuen
Zusammensetzung und der Austausch wollte
nicht so recht in Gang kommen. Die Frauen
kannten sich nicht, sie hielten sich fest in
ihren Konfessionsfamilien. Ich spurte eine
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grolRe Verunsicherung. Was mag da alles
mitgeschwungen haben an Vorurteilen und
Angsten? Welche Geschichten hatten welche
Frauen mit Christen der jeweils anderen
Kirchen erlebt? Was war im Blrgerkrieg
passiert? Welche Miliz war wo eingedrungen?
Was hatte wer mit den maronitischen
Kampfern erlebt? Wofir hatten sich die Rum-
orthodoxen eingesetzt? Warum hatten sich
die Armenier rausgehalten? Da stand
Geschichte im Raum, unausgesprochen. Sie
sollte Uberwunden werden, das war das Ziel,
nur wie?

Es geschah, und das war das grolRe Erlebnis
der Anfangsphase. Es war eigentlich ein ganz
einfacher Weg. Wir begannen unsere
inhaltliche Arbeit, indem wir mitten hinein
sprangen in unser Thema: ,Heiliger Geist,
erfille uns.” Wir erzahlten uns gegenseitig,
welche biblischen Texte, die vom heiligen
Geist handeln, uns selbst in unserem eigenen
Leben wichtig geworden sind. Wir sollten uns
auf den wichtigsten konzentrieren. Und auf
einmal wurde das Gesprach personlich, die
Frauen erzahlten von sich, von ihren
Glaubenserfahrungen und
Lebenserfahrungen und es entstand eine
Offenheit Uber alle Konfessionsgrenzen
hinweg. Die Frauen erlebten, dass sie ihr Leid
teilen konnten und sich unabhéangig von ihrer
Konfession im Glaubensprozess der anderen
wiederfinden konnten. Wie sie sich mit
Verlusten abzufinden hatten und in den
verzweifeltsten Situationen um ihren Glauben
ringen mussten. In einer Nacht waren im
Chouf um Aley herum an die 2000 Christen
getotet worden. Das Nahen der israelischen
Armee hatte zu diesen Panikreaktionen
gefuhrt, die Israelis setzten das
Zerstorungswerk fort und zerstorten Hauser,
Terrassen und Garten und féllten den
gesamten Baumbestand. Nur um ein Beispiel
zu nennen, flr das, was die Frauen erzahlten.

In diesem Gesprach entsteht etwas, was sie in
der fertigen Liturgie wiederfinden werden. Es
ist der gemeinsame Schrecken uber das, was
geschehen ist. Endlich kann es mal zum
Ausdruck gebracht werden und es ist die
Bedeutsamkeit des ganz starken personlichen
Glaubens, aus dem heraus die Kraft
gewonnen wird, das Leben weiterzuleben.
Ich hore zu und staune. Als ich dran bin
erzahle ich von der Gotteserscheinung des
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Elia. Gott, der nicht im Sturm und nicht im
Feuer zu ihm spricht, sondern in einem
sanften Hauch. Ich mochte das Alte
Testament verteidigen, das von den anderen
Frauen zum Teil vehement abgelehnt wird,
als das ,,Buch des Feindes”. Ein schmerzhafter
Bruch, welch ein Verlust, dieses Buch dem
Feind zu Uberlassen!

Ein anderer, ein sehr heilsamer Bruch
geschieht am  Abend des gleichen
ereignisreichen Tages. Wir haben alle
zugesagt, als Konfessionsgruppen jeweils eine
Andacht mit den anderen zu feiern, zusatzlich
Zu den maronitischen klosterlichen
Gebetszeiten. Mutig voran gingen die
protestantischen  Frauen der arabischen
protestantischen Kirche und der NEST und
verteilten Zettel mit Gebeten und Liedern,
auf englisch. Ein Grossteil der Frauen konnte
es nicht lesen und nicht verstehen. So
begannen die evangelischen Frauen sich zu
I6sen von der englischen Form, die ihnen
schon so ganz in Fleisch und Blut
ubergegangen war und mussten ihren
Glauben und ihre Gebete neu buchstabieren
lernen auf arabisch. Ein ganz entscheidender
Bruch mit der englischen Sprache, der das
Komitee  stark  veranderte. In  der
Muttersprache konnten die Frauen
unbeschwerter miteinander schwatzen, sie
wurden typischer in ihren Ausdrucksweisen,
und zugleich auch traditioneller und
angepasster an ihre Gesellschaft.

Ich dachte, dies sei eine Errungenschaft, die
sich die Frauen so schnell nicht wieder
nehmen lassen, aber seit einiger Zeit wird
wieder Englisch gesprochen im Komitee und
immer mehr und immer ofter fehlen die
Frauen, die nur arabisch sprachen und die
erst neu dazu gestoRen waren. Das ist
vielleicht der groRte und traurigste Bruch,
den ich erlebe in meiner Zeit der Mitarbeit im
Komitee, dass sich die Erweiterung des
Komitees nicht aufrecht erhalten lasst. Dass
sich die neu dazu gekommenen so leise
wieder verabschieden und das ursprungliche
Komitee so langsam wieder zurickfallt in
seine selbstgenligsame Bequemlichkeit. Ich
habe selber immer wieder versucht dagegen
an zu gehen. Habe die Mitschwestern der
maronitischen Kirche extra angerufen und
eingeladen, als ich mitgekriegt hatte, dass sie
nicht eingeladen worden waren. Ich bin
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hingefahren und habe sie an ihren
Arbeitstellen besucht. Immer wieder haben
sie mich Uberaus freundlich empfangen mit
Besuchergruppen und ohne, wir haben
wieder miteinander gesungen, die schonen
alten Gebetsrufe wahrend der Gebetszeiten
wie in Bikfaya, aber sie kommen nicht mehr
zu unseren Treffen. Was steckt dahinter? Ich
verstehe es nicht!

Ich hoffe aber sehr, dass mit unserem neuen
Aufbruch, der jetzt vor uns liegt, sich wieder
etwas andert. Wir mussen den Weltgebetstag
bekannt machen. Die Frauen aller Kirchen
sollen davon erfahren! Zunachst werden wir
die Bischofe und Patriarchen besuchen und
dann die Verbindungen des MECC Women
Desk nutzen um an die Frauen heran zu
treten. Wir wollen Workshops anbieten zum
Thema des Weltgebetstages und zu den
Bibeltexten, um die Frauen zu ermutigen und
zu befahigen, selbst-staindige Gottesdienste
zu feiern. Sehr selbstbewusste Frauen, gut
ausgebildet, gehen ganz neu und noch
unerfahren die ersten Schritte auf eine
Frauenbewegung zu, die Uber die
Konfessionsgrenzen hinweg die Frauen in
ihrer Eigenheit erreichen und ansprechen will.
Es ist schwer die Orientierung an der Art, wie
es sonst Ublich ist und wie es eben die
Méanner machen, aufzugeben wund das
Zutrauen zu gewinnen in einen eigenen Stil
und einen eigenen Inhalt und eine Botschaft,
die fur alle wichtig ist. So ist fir mich ein
ganz bedeutsamer Bestandteil dieser Liturgie
geworden, der Teil des Schuldbekenntnisses.
Es ist fir mich das erste Mal, dass ich das
erlebe, dass in der Zeit nach dem Krieg
offentlich eingeraumt wird, dass wir Christen
schuldig geworden sind. Kein Bruch mit der
eigenen Vergangenheit, sondern der Beginn
sie  anzunehmen, um den Aufbruch
miteinander und zueinander fortsetzen zu
konnen.
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Ein interreligioses Wort zum Tag

Dr. Habib Badr

Der leitende Geistliche der Nationalen Evangelischen Kirche von Beirut, Dr. Habib Badr,
verweist auf die lange Geschichte des Zusammenlebens von Christen und Muslimen in der
Region, auf die gewachsenen Beziehungen, die Begegnung und Auseinandersetzungen
ermoglichen und geht auf das Bemtihen ein, Formen der Verstdndigung zu institutionalisieren.

Vorab mochte ich der Ev. Akademie Bad Boll
und dem EMS danken, dass sie diese Tagung
organisiert haben. Auch im Libanon brauchen
wir solche Konferenzen, in denen wir uns als
Libanesen Uber Fragen austauschen, die unser
Land betreffen und die unser Land nach vorne
bringen konnen. Deshalb sind wir in
besonderer Weise an lhren Gedanken, lhren
Kommentaren, aber auch an lhrer Kritik
interessiert. In Fragen der multikulturellen
Koexistenz kann die europaische Erfahrung fir
uns Libanesen nditzlich sein. Im Gegenzug
kann die libanesische Erfahrung auch fir
Deutschland und Europa nitzlich sein. Auch
in Deutschland erleben Sie Konfrontationen
interreligioser und interkultureller Natur und
mussen einen Dialog fiihren. Wir durfen keine
Angst vor der Begegnung, aber auch nicht vor
der Konfrontation haben. Diese Begegnung
kann spannungsreich sein, sie kann frohlich
verlaufen oder heftig mit Worten ausgetragen
werden, aber sie ist eine Begegnung zwischen
zwei Kulturen, Religionen, zwei Zivilisationen,
die unbedingt notwendig ist.

Zur Begegnung gehoren
Auseinandersetzungen

Als Christen im Nahen Osten haben wir seit
dem 7. Jh. Erfahrungen mit solchen
Begegnungen. Natirlich gab und gibt es
Probleme und Auseinandersetzungen
zwischen Christen und Muslimen. Schon vor
dem ,Zusammenstoss der Zivilisationen”,
schon vor der Griindung des Staates lIsrael,
schon vor der Kolonisierungspolitik durch den
Westen, ja, schon vor den Kreuzziigen gab es
Auseinandersetzungen. Aber von Anfang an
gab und gibt es im Nahen Osten auch eine
christlich-islamische Begegnung, mit allen
Hohen und Tiefen. Kirzlich ist ein Buch mit
dem Titel , Geschichte des Christentums im
Orient” mit 900 Seiten Umfang erschienen. Es
wird zur Zeit ins Englische Ubersetzt, vielleicht
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spater auch ins Deutsche und Franzosische.
Ich hatte_die Ehre, dieses Buch herauszugeben
zu durfen. Ich habe darin einen Aufsatz Uber
die Geschichte des Christentums
veroffentlicht. In den verschiedenen Aufsatzen
wird diese Geschichte von ihren Anfangen bis
zum 21.Jh. erlautert. Hier sind Begegnungen
sowie Auseinandersetzungen dokumentiert.

Die Beziehung zwischen Christen und
Muslimen im Nahen Osten ist eine naturliche
Beziehung zwischen zwei Zivilisationen und
Kulturen, die sich begegnen wund die
miteinander wirken. Es gibt Momente der
Zusammenarbeit ~ und Momente  der
Konfrontation. Und  die  Schuld bei
Konfrontationen liegt — natirlich — nicht
immer beim anderen, wie wir sagen. Obwohl
der Andere natirlich seinerseits dazu beitragt,
das Problem zu verscharfen. Zur Zeit befinden
wir uns in einer historischen Phase, die
allerdings auch nicht anders ist als die
vorangegangenen. Das Zusammenwirken
zwischen uns Libanesen und ihnen, den
Deutschen kann diese Frage negativ oder
positiv beeinflussen. Ich bin liberzeugt, dass es
auch die Absicht der Organisatoren ist, durch
diese Tagung positiv auf den Libanon Einfluss
zu nehmen. Und so Gott will, natlrlich auch
auf Deutschland.

Ich mochte uns alle ermutigen, das Problem
ernst zu nehmen und mochte Sie bitten, die
Sache auf allen Ebenen weiter zu verfolgen.
Eine Bemerkung mochte ich mir noch
erlauben: Wir haben Uber so viele Briiche und
Probleme gesprochen, uber Schwierigkeiten
und Hindernisse, die Mangel in der
libanesischen Gesellschaft, in der Politik, in der
Wirtschaft, im Sozialen, aber eines dirfen wir
nicht vergessen: Den Libanon gibt es immer
noch.
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Es gibt einen Zusammenhalt zwischen
christlichen und muslimischen
Konfessionen

Es gibt einen Zusammenhalt unter den
christlichen und muslimischen Konfessionen
im Libanon. Daneben gibt es auch einen
Zusammenhalt innerhalb des christlichen
Kontexts unter den Maroniten, Orthodoxen,
Protestanten, Katholiken und anderen.
Dasselbe geschieht auf muslimischer Seite:
Hier sind es die Sunniten, die Drusen und die
Schiiten. Es gibt zwischen Christen und
Muslimen viele Maoglichkeiten der
Zusammenarbeit. Unter den christlichen
Konfessionen gibt es zum Beispiel die
Zusammenarbeit im Mittelostlichen Kirchenrat
(Middle East Council of Churches). Dariber
mussten wir eigentlich mehr reden. Es gibt
aber auch andere Foren fir die
Zusammenarbeit. Auf alle Falle gibt es von
beiden Seiten ernsthafte Bemihungen zum
Dialog und zur Begegnung auf intellektueller
Ebene. Nicht theologisch, aber intellektuell.
Hier werden Fragen diskutiert, die die
Partizipation im politischen Leben betreffen,
Fragen uber die Zivilgesellschaft und uber die
gemeinsame Ethik in Islam und Christentum.

Der Mittelostliche Kirchenrat ist in diesem
Zusammenhang sehr aktiv. Unter der
Schirmherrschaft des Rats gibt es einen
Ausschuss fur islamisch-christlichen Dialog im
Libanon. Es gibt auch Versuche, Begegnungen
auf  politischer Ebene, also zwischen
politischen Fuhrern beider Seiten,
herzustellen. Das erste Treffen dieser Art gab
es in Genf, aullerhalb des Libanon. Der Ort
sollte gewahrleisten, dass das Treffen nicht
von innenpolitischen Schwierigkeiten
beeinflusst werden wirde. Diese Art des
Dialogs gibt es jetzt auch im Libanon selbst,
die Hisbollah ist daran beteiligt, Vertreter der
Sunniten, der Schiiten und politische Fuhrer
der Christen. Weil es sich um einen politischen
Dialog handelt, beteiligt  sich  der
Mittelostliche Kirchenrat nicht offiziell daran.

Es gibt aber auch individuelle Bemihungen,
bestimmte Formen der Verstindigung zu
institutionalisieren. Es sind zwar noch keine
Ergebnisse vorzuweisen, aber es gibt die
verschiedensten Bemuhungen und
Anstrengungen, die unternommen werden,
um eine Formel zu finden, die hilft, den
Libanon als Land aufrecht zu erhalten. Man
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kann die Frage aufwerfen, ob der Libanon
weiter bestehen wird. Wir als Libanesen
werfen diese Frage auf.

Der Libanon ist eine Botschaft

Gestern haben Sie sehr viel Pessimistisches
gehort. Heute mochte ich sie mit einer Bitte
und mit einer Hoffnung entlassen. Papst
Johannes Paul hat den Libanon als Botschaft
charakterisiert. Damit meinte er, dass der
Libanon ein Musterbeispiel werden konnte,
ein Musterbeispiel fir christlich-islamisches
Zusammenleben — wenn wir Erfolg haben
sollten. Ein  Musterbeispiel, das andere
Gesellschaften in Amerika, Asien und Europa
als Vorbild nehmen koénnten.

Es gibt Dinge, die wir als Libanesen lernen
mussen, die wir von lhnen horen wollen und
es gibt Dinge, die wir anderen beibringen
konnen. Wir sind am Anfang des (eines
hoffnungsvollen?) Weges im Nahen Osten.
Und ein Jahrhundert ist hier keine lange Zeit.
Die Dinge brauchen ihre Zeit. Wir haben es
nicht eilig. Wir wollen die Dinge nicht zu
schnell kochen. Das schnelle Kochen ist immer
ein  Zwang und  bringt  schlieflich
unvollstandige Losungen hervor. Sie fallen der
Geschwindigkeit zum Opfer. Insofern missen
wir einen langen Atem und Geduld haben.
Wir dirfen aber auch keine Vorurteile haben.
Der Begriff der Dekonstruktion aus der
modernen Philosophie gefallt mir in diesem
Zusammenhang. Das Vorhandene  wird
aufgelost und neu zusammengesetzt. Wie ich
schon gestern gesagt habe, ist die Trennung
von Religion und Staat keine himmlische
Botschaft, kein Muss. Das konnte die Losung
sein, muss es aber nicht. Wir missen offen an
die Fragen herangehen. Wir mussen uns tber
das Ziel einig sein. Das Ziel ist eine freie,
plurale Gesellschaft, die in Frieden lebt, in der
Gerechtigkeit und Gleichberechtigung
herrschen, in der die Menschenrechte
geachtet werden und eine Form von
Demokratie ausgelibt wird, die nicht nach
dem Prinzip: One man - one vote
funktioniert. Es muss der Geist der Demokratie
herrschen. Mit dieser Hoffnung und dieser
Bitte Uberlasse ich das Wort meinen
Kolleginnen und Kollegen.
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Gelingendes Miteinander in einer multireligiosen Gesellschaft?

Ulrike Bechmann

Vor dem abschlieBenden Rundgesprdch mit den Referierenden der Tagung stellte Dr. Ulrike Bechmann
neun Thesen zum multireligiésen Zusammenleben vor, die einerseits auf die Situation im Libanon
eingehen, andererseits aber auch ihre weiteren Erfahrungen zu diesem Themengebiet widerspiegeln.
Und sie fasst die Thesen in einem zehnten Punkt als Fazit zusammen. Dr. Bechmann ist Theologin mit
vielfdltigen Nahosterfahrungen und arbeitet am Lehrstuhl fiir Katholische Theologie an der Universitdt

Bayreuth.

In der kurzen Zeit, die zur Verfiigung steht,
kann ich nur in Thesen Konsequenzen aus
meinen bisherigen Erfahrungen und Studien
formulieren, ohne dass ich sie im einzelnen
herleiten kann. Ich beziehe mich hier auch
allgemein auf multireligioses Zusammenleben,
nicht speziell oder nicht nur auf den Libanon.
Inwieweit diese Thesen dann auch fur den
Libanon gelten und inwieweit sie umzusetzen
sind, kann vielleicht die Diskussion ergeben.

Der Verlauf der Tagung hat zwei Tendenzen
gezeigt:

- einerseits die fast verzweifelte Suche nach
sakularen, zivilgesellschaftlichen Elementen in
der libanesischen Gesellschaft, bei denen die
Hoffnung fir eine Zukunft gesucht wird.

- andererseits das Statement von Dr. Habib
Badr, man misse noch einmal U(ber den
Konfessionalismus nachdenken und die Frage,
ob nicht doch die Religionen in diesem
Konfessionalismus eine positive Rolle spielen
konnten. Hier knipfen meine Thesen an.

1. Eine multireligiose Gesellschaft beinhaltet
notwendigerweise unterschiedliche
Perspektiven und unterschiedliche
Wahrheitsuberzeugungen. Doch vor jeder
Uberzeugung, damit sie {berhaupt von
betenden Menschen vertreten werden kann,
rangiert die Notwendigkeit, das
Zusammenleben miteinander zu gestalten.

Im kommunikativ-gesellschaftlichen Bereich
geht es also zunachst um eine politische
Option fur die Anerkenntnis der Anderen als
Andere und des friedlichen Miteinanders,
nicht, weil es Gemeinsamkeiten gibt, sondern
weil sie — die jeweils Anderen - Menschen
sind. An der Einsicht in die Notwendigkeit
eines friedlichen Umgangs miteinander geht
kein Weg vorbei. Man sollte nicht glauben,
dass dies heute noch einer eigenen
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Begriindung bedarf. Doch es braucht ihre
Plausibilisierung — und ich sage das ganz
bewusst angesichts der Kriegsoption gegen
den Irak, die im Raum steht.

2. Um diese gesellschaftliche Option zu
implementieren, braucht es innerhalb jeder
Religionen einen Dialog Uber diese politischen
Optionen. Die Begrindung fir einen
friedlichen Umgang miteinander liegt nicht in
der Tatsache begriindet, dass die Religionen
gemeinsame  Uberzeugungen an  der
Peripherie ihrer Identitat haben. Der friedliche
Umgang miteinander muss vielmehr der
eigenen  spirituellen und  theologischen
Uberzeugung gegen Gewalt und fiir Frieden
und  Gerechtigkeit entstammen. Diese
Uberzeugungen gilt es, in und aus den
diversen Religionen heraus zu entwickeln.

3. Im multireligiosen Kontext ist dann eng die
Frage damit verbunden: Inwiefern gilt dies, da
doch theologisch unterschiedliche
Wahrheitsiberzeugungen  und religiose
Vollzugsweisen aufeinandertreffen? Was sind
die Grundlagen des friedlichen Miteinanders
trotz der unterschiedlichen und je fir sich
meliorisch beanspruchten Wahrheit jeder
Religion? Wie kann man sich auf einen allseits-
lebenserhaltenden  Umgang  miteinander
verstandigen, obwohl jede Religion -
legitimerweise — die je groRere Wahrheit fir
sich beansprucht?

Betrachtet man im  wissenschaftlichen
(katholischen) Bereich die gegenwartigen
Konzeptionen des Dialogs, dann laufen sie
weitgehend darauf hinaus, die
Gemeinsamkeiten  aufzusuchen und zu
betonen. Als Hinweis, worauf ich mich hier
beziehe, mochte ich nur die Namen Hans
King mit dem Projekt Weltethos oder Karl-
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Josef Kuschel mit dem Buch "Streit um
Abraham" nennen.

(Mir ist klar — das wurde von Teilnehmenden
mit mir nach dem Vortrag diskutiert -, dass im
konkreten Dialog schnell die Unterschiede auf
der Tagesordnung sind. Trotzdem geschieht
der Dialog um die Unterschiede besonders in
den oben genannten Projekten auf einer als
gemeinsam rekonstruierten Basis, z.B. der
monotheistischen Religionen, Abraham als
Vater des Glaubens, worauf sich dann die
Unterschiede entwickelt hatten.).

Ein Dialog um Gemeinsamkeiten auf
Eliteebene aber allein genugt bei weitem
nicht, denn sie liegen in der Regel eher an den
Randern als im Zentrum der jeweiligen
Identitaten. Denn selbst das, was da als Basis
angenommen wird: "Wir alle haben Abraham
als Vater des Glaubens", oder: "Wir alle
glauben an einen Gott" ist zwar richtig, aber
was bedeutet das? Tiefer liegen doch die
gegensatzlichen Verstehensweisen in der
Umsetzung dieses Glaubens und in der Art
und Weise des Glaubens. Und: Das friedliche
Zusammenleben muss auch eine Option sein,
wenn es keine gemeinsame Basis gibt.
Insofern gilt: Es geht zunachst grundsatzlich

darum, die unterschiedlichen
Wahrheitsanspriiche von Menschen und
Religionen wahrzunehmen und

anzuerkennen, die je eigenen wund die der
Anderen. In und mit diesen dliversen
Uberzeugungen und Lebensformen ist zu
"operieren".

4. Dies setzt eine Willensbildung in den
Religionen voraus, ohne die dies alles nicht
gelingen kann. Hier liegen Aufgaben fur die
Religionen, und zwar nicht nur fur ein
Gesprach oder einen Dialog nach aullen,
sondern nach innen. Jede Religion kann eine
schatzende und schitzende Haltung zu den
anderen Religionen nur entwickeln, wenn sie
dies aus der Mitte ihrer Frommigkeit,
Theologie und  Offenbarung  heraus
entwickelt. Die Akzeptanz der Anderen (ich
meine hier alle Menschen, nicht nur sog.
Monotheisten) ist als Haltung nach innen und
von innen heraus in der jeweiligen Religion
spirituell und theologisch zu vertiefen.

Z.B.: Dialogfahigkeit kommt nicht etwa aus
einer unterstellten Universalisierung von der
eigenen Herkunft und den eigenen Ideen her.
Ansonsten droht die Versuchung einer
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erneuten  Kolonialisierung der  Anderen.
Vielmehr kann die Dialogfahigkeit nur aus der
Erkenntnis kommen, dass der je eigene
Wahrheitsanspruch /in  seinem Kern keine
Gewalt gegen andere beinhaltet, sondern
antizipierend dialogfahig macht, noch bevor
es zum Dialog gekommen ist. Der eigene
Wahrheitsanspruch muss zu einem
gleichberechtigtem Dialog und vor allem zum
Miteinander-Leben in Frieden fiihren.

Die Religionen haben deshalb die Aufgabe,
die eigenen Ressourcen daftur in sich zu
entdecken, Ressourcen der Anerkennung und
Gewaltfreiheit, der Solidaritat, der
Uberwindung der sozialen Unterschiede
zwischen Religionen in einer Gesellschaft wie
Gerechtigkeit, Gastfreundschaft usw.

5. Die Religion hat tatsachlich nicht immer
nur eine positive Rolle gespielt, sondern
wurde ge- und benutzt als Legitimation fur
Gewalt, Krieg, Mord und Totschlag (Ich
erinnere an den Satz eines Referenten: "Die
Religion hat mein Land zerstort"). Daran ist
nicht zu ritteln. Ebenfalls ist klar, dass man
tatsachlich eine zerstorerische Haltung aus
den je eigenen normativen Texten heraus
legitimieren kann, wenn man das will und
sucht. Das bedeutet aber, dass die Religionen
die Aufgabe haben, diese oben genannten
Ressourcen und diese Theologie nach innen
zu vermitteln, diese Uberzeugungen in den
jeweiligen Religionen zu plausibilisieren und
zu festigen, diese zu leben und mit allen
Mitteln das Potential auszuschdpfen, das jede
Religion dafur innehat.

Gibt es aber genigend Potential in den
Religionen, das diese Anerkenntnis der
Anderen in den eigenen religiosen Zentren
finden kann? Die Skepsis ist angesichts der
Konflikt-, Kampf- und Kriegsgeschichten
zwischen religios unterschiedlichen Gegnern
berechtigt. Wohl ist wahr: Die je heiligen
Texte, sei es die Bibel, die Schriften der
Tradition oder der Koran beinhalten beides:
Texte, die Abgrenzung begriinden und Texte,
die Gemeinsamkeit und Offenheit begriinden.
Die Texte selbst sind ambivalent.

Insofern gehort es in einer multireligidosen
Gesellschaft zur Aufgabe der Religionen, die
Hermeneutik der eigenen Textinterpretation
zu vermitteln. Man muss sich klar machen,
dass diese mit dem eigenen Kontext und der
je eigenen Theologie zusammenhangt. Dies ist
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nicht nur eine neuzeitlich-westlich-exegetische
Erkenntnis, die von anderen nicht rezipiert
werden konnte. Dies gehort zu den
Grundkonstanten menschlichen Lesens und
Horens von Texten. Das heillt aber auch, sich
und anderen Rechenschaft darliber ablegen,
in welchem Geist man die eigenen Texte liest.
Und es gilt, die spezielle Hermeneutik und die
dazu gehorige Sozialform zu entwickeln, zu
pflegen und zu vermitteln, die sich um dle
Identitdaten und die Texte der Religion(en)
bemiuht, aus denen heraus eine Grundlage fir
eine friedliche, gerechte und barmherzige
Theologie und Haltung entwickelt werden
kann.

6. Dies motiviert dann - wobei das
Nacheinander hier nicht als zeitliches
Nacheinander zu verstehen st - eine

Willensbildung von innen nach aulSen. Aus
den Ressourcen heraus, aus der eigenen
Uberzeugung heraus gilt es, zwischen den
Religionen und in die jeweilige
Gesamtgesellschaft hinein ins Gesprach mit
den Anderen zu kommen. Es ist wichtig, etwa
in einem Irgendwie-Miteinander  einer
multireligiosen Gesellschaft sich nicht einfach
auf dieses Gewordensein zu verlassen. Das ist
zu wenig und gefahrlich, wie der Libanon
gezeigt hat. Vielmehr ist es notwendig, immer
wieder diese gemeinsame  Gesellschaft
miteinander und untereinander zu
thematisieren und zu plausibilisieren, und
zwar unter der Option des gelingenden
Lebens aller Beteiligten! Es qilt, im
gemeinsamen Gesprach sich dieser Tatsache
bewusst zu bleiben und sie positiv zu
konnotieren. Nicht in dem Sinn: Wir leben alle
miteinander in einem Land und tun uns
nichts, sondern in dem Sinn, dass sie aktiv
Stolz auf diese Gemeinsamkeit im Leben
entwickeln. Hier liegt die Basis, dann auch die
konfliktiven Seiten ansehen zu konnen, denn
die je eigene Identitat ist gefestigt. Deshalb
braucht es einen politischen Dialog nach
aullen um die jeweils glltige grundsatzliche
Haltung im Umgang miteinander (von innen
nach auflen). Und es braucht einen Dialog
von diesem gesellschaftlichen Miteinander her
zum Umgang mit der eigenen Identitat (also
von aullen nach innen!).

7. Wir kommen zur bedeutendsten Frage, die
schon indirekt angesprochen wurde, jetzt aber
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explizit benannt wird: namlich zur Frage nach
den Subjekten des Dialogs und dieser
Prozesse.

Kann in einer globalisierten Welt eigentlich
von "den Religionen" die Rede sein und wer ist
eigentlich dabei das Subjekt? Wer fiihrt den
Dialog? Wer bestimmt die Themen und die
Agenda? Die Theologen, sicher weniger die
Theologinnen?  Die Teilnehmenden an
Symposien? Die Glaubigen? Irgendwelchen
Leitfiguren der Religionen? Welche
Kommunikationsform hat das? Wer wird aktiv,
wenn die harten Facts der Realitat auf den
weichen Theorien der Blcher aufprallen und
sie ad absurdum fuhren? Genlgt der
appellative Charakter der Theorien, oder
musste man sich nicht auch um die Frage der
Implementierung  solcher  Konzeptionen
kiimmern?

Eine multireligiose  Gesellschaft  braucht
Gestaltung, und zwar nicht nur durch
Vertreter von Religionen, sondern sie braucht
Gestaltung durch die einzelnen Mitglieder der
Religionen als Menschen, die in der
Gesellschaft leben. Es darf nicht nur
politischen und religiosen Experten uberlassen
werden (diese Basis greift im Extremfall zu
kurz), sondern es braucht eine aktive und
interessierte Gesellschaft und
Religionsgemeinschaft, die sich auf der Ebene
des burgerschaftlichen Engagements um das
Gemeinsame, um den Frieden, um die
Gerechtigkeit bemuht und das durchaus auch
reflektiert tut. Wenn es diese Basis gibt, dann
hangen auch die Experten nicht mehr "in der
Luft", sondern werden als offentliche
Bestatigung des eigenen Alltags erlebt.

Eine multireligiose  Gesellschaft  braucht
Gruppierungen, die hieran arbeiten. Insofern
mussen die Religionen in die je eigene
Gemeinschaft hinein arbeiten, um die
Menschen zu befahigen, diese Arbeit zu
leisten. Wie gewinnt man Menschen, um sie
zu offnen fir Gemeinsamkeit, Dialog und
Offenheit, in einer multireligiosen Welt positiv
und konstruktiv zu wirken? Diese Frage ist die
Entscheidende und m.E. in all den
theoretischen Dialogentwiurfen viel zu wenig
bedacht. Die Religionen konnten sich als
soziale Raume fir diese Innengestaltung und
AuRenbeziehung auf dem Hintergrund ihrer je
eigenen diesbeziglichen Ressourcen und
Spiritualitaten begreifen.
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8. Wichtig scheint mir dabei, dass ein
angestrebter Dialog miteinander ziel- und
sachorientiert ist, z.B. projektorientiert, und
nicht um Selbstdarstellung kreist. Hilfreich
sind nicht nur Gesprache, die bearbeiten, was
glaubst Du und was glaube ich, sondern
gemeinsame Projekte mit einem bestimmten
Ziel. Gerechtigkeit ist eine wichtige Option /n
allen Religionen. Ein interreligios angelegtes
Projekte ware, soziale Unterschiede zwischen
den Mitgliedern der Religionen zugunsten
einer grolReren Gerechtigkeit abzubauen.
Dieses Ziel kann kleiner (ortlich) oder im
weiten Bereich (gesamtgesellschaftlich)
gefasst sein. Wenn man aus dieser Perspektive
bestimmte Probleme gemeinsam angeht,
dann kann man im gemeinsamen Tun die
Unterschiede feststellen, thematisieren und -
zugunsten eines groleren Ziels - im
praktischen Tun I6sen. Oder man kann lernen,
dass Unterschiedliches jeweils nebeneinander
stehen kann, dass es jeweils Vor- und
Nachteile gibt und dies einem gemeinsamen
Ziel nicht schaden muss. Ich denke als Beispiel
hier an viele Frauenprojekte, die sich auf eine
gemeinsame Zielgruppe (Frauen) beziehen
und nicht nur auf muslimische oder christliche
oder judische Frauen wusw. Hier hat der
Weltgebetstag  vorgelebt - und die
Unterschiede zwischen den christlichen
Konfessionen wurden friher mindestens so
stark erlebt wie heute interreligiose — dass
gemeinsames Tun sehr viel weiterbringt als
nur gemeinsames Reden.

Ein gemeinsames Projekt, auf das man sich
verstandigt hat, ist ein gutes Vehikel, um das
Thema des Miteinanders in
Unterschiedlichkeit zu erfahren und als Thema
prasent zu halten.

9. Bis jetzt rede ich von multireligioser
Gesellschaft — aber wo sind schon noch alle
Menschen religidos? Was bedeutet in einer
multireligiosen Gesellschaft der Bereich der
Sakularisierung? Mir ist schon eine gewisse
Tendenz in interreligiosen Kreisen bei uns hier
begegnet, namlich eine Front "Wir Glaubigen
aller Religionen" gegen die sakulare Welt
aufzubauen. (Beispiel: Wir Christen mussen fur
den Muezzin-Ruf sein, weil sonst als nachstes
die Glocken abgeschafft werden). Die Gefahr
eines neuen "Kirchenkampfes" gegenuber der
Sakularisierung muss im Blick bleiben. Diesen
gemeinsamen vermeintlichen Gegner zu
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haben wird nicht ausreichen, um zwischen
den Religionen dauerhaft in Kontakt zu treten.
Vor allem aber klammert dies die sakularisierte
Welt aus dem Dialog aus — was ich fur einen
Fehler halte. Denn: Der Wille zum Schutz der
Anderen zugunsten einer friedlichen und einer
gerechten Gesellschaft muss sich auf alle
Mitglieder beziehen, religios oder nicht.

Ich glaube, dass in einer multireligiosen
Gesellschaft auch mit den Menschen Kontakt
gesucht werden muss, die sich als nicht-
religios verstehen. Sie gehoren
gewissermallen zum interreligiosen Dialog
dazu (vor allem, wenn man die
gesellschaftliche Religiositat im weiteren Sinn
im Blick hat). Das ist naturlich kontextuell
durchaus verschieden. Aber wenn die
Religionen sich  nicht als gesprachs-,
diskussions- und anschlussfahig an eine
sakularisierte Gesellschaft zeigen — und zwar
weder in Anbiederung noch in Aggressivitat —
in den Fragen, die die Gesamtgesellschaft
betreffen (etwa Friede, etwa Gerechtigkeit),
wird das Projekt einer multireligiosen
Gesellschaft gerade von dieser Frontstellung
bedroht.

Und umgekehrt ist die Gefahr gegeben, ich
rede hier jetzt auf den deutschen Kontext hin,
dass in der sakularisierten Welt die Religionen
nur noch als etwas Exotisches und als etwas
Bedrohliches gesehen werden. Weil Religion
zum Privatbereich gehort, ist sie etwas,
worliber man nicht diskutieren kann, sondern
was man nur einzaunen und begrenzen muss.

Interessanterweise sprach Jurgen Habermas
kiirzlich in seiner Rede in der Paulskirche
davon, indem er sagte, dass die Religion
konstitutiv. zum kollektiven Gedachtnis der
sakularen Gesellschaft und damit zu ihr selbst
gehort, und dass hier durchaus Potentiale
liegen, die flr eine multireligiose Gesellschaft,
die sakulare Menschen mit einschlieldt,
wichtig sind.

10. Fazit: Salopp gesagt: Eine multireligiose
Gesellschaft, soll sie gelingen, macht Arbeit,
aber sie schenkt auch viell Sie funktioniert
nicht automatisch. Das klingt banal, ist es aber
nicht. Vielmehr muss man dies wissen, um
den entsprechend langen Atem und die
Motivation aufzubringen. Es bedarf der
Gestaltung nach innen, in die Religionen
hinein, und es bedarf der Gestaltung nach
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aullen, in die Gesellschaft hinein. Es bedarf
theologischer  Grundlagenarbeit in den
Religionen und es bedarf praktischer Arbeit
der Kommunikation vieler. Es bedarf der
Befahigung, sprachfahig zu werden, und es
bedarf der Befahigung, aktiv zu werden. Dann
kann das Miteinander gelingen und die
Menschen konnen vielleicht auch Kraften
widerstehen, die versuchen, Grenzen, die
entlang von Religionsgemeinschaften laufen,
entsprechend fur politische und

Konfessionalismus als Modell?

wirtschaftliche Zwecke zu instrumentalisieren.
Dass es gelingt, dafiir gibt es keine Garantie,
aber es gibt die Hoffung. Kriegerische oder
gewaltvolle Auseinandersetzungen, die
ausbleiben, kann man nur selten auch als
Erfolg verbuchen, weil man nicht weil}, dass
es sie gegeben hatte. Aber zugunsten aller
betroffenen Menschen von Gewalt ist zu
sagen: Jede Anstrengung in diese Richtung
lohnt sich.

Rundgesprach mit den Referierenden der Tagung

Die Ausgangsfragen lauteten: Wo gibt es Tiiren, die sich im Hinblick auf ein gelingenderes
Miteinander fiir eine Zukunft des Libanon 6ffnen? Was braucht es fir ein Gelingen in dieser
Gesellschaft? Kénnen Sie sich vorstellen, dass die Menschen bereit sind, sich diesen
Herausforderungen zu stellen? Welche Hindernisse, welche Chancen gibt es? — Leider hatte der
Bandmitschnitt einige undeutliche Passagen, so dass wir hier nur einen unvollstandigen Text

wiedergeben kénnen.

Abdel-Raouf Sinno, Historiker, Beirut

Als der zweite Kalif des Islam auf einer Reise in
Syrien war, wollte er beten. Als er keine
Moschee fand, ging er in eine Kirche und
betete dort. Seine Leute haben ihn gefragt:
»Warum hast du dort gebetet, das ist doch
eine Kirche und keine Moschee?” Er
antwortete: ,Es ist aber ein Gotteshaus!”
Heute habe ich auch an der Morgenandacht
teilgenommen und dort waren auch
Orthodoxe, Katholiken und Menschen
anderer Konfessionen anwesend. Ich war als
Muslim dort. Und ich glaube, hier fangt die
Versohnung im Libanon an: Wenn wir uns
gegenseitig anerkennen, jeden in seiner
Besonderheit, in seiner Religion. Das ist sehr
wichtig fur einen neuen Libanon. Wir haben
viele Aspekte des Libanon bearbeitet. Wir
haben Uber Versohnung gesprochen. Und ich
bin der Meinung, dass man da etwas tun
muss. Um einen neuen Libanon schaffen zu
konnen, mussen wir erstens am
Konfessionalismus arbeiten. Wir missen uns
aber auch einigen, welche Identitat wir fur
den Libanon brauchen. Eine Identitat ist sehr
wichtig, obwohl seit dem Ta‘if- Abkommen
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von 1989 klar war, dass der Libanon ein
arabisches Land ist, also eine arabische
Identitat hat. Das ist aber nur in Schriften so.
Die Libanesen sind in diesem Punkt uneins.
Wir brauchen eine Einigung, aber in erster
Linie nicht in unseren Schriften, sondern in
unseren Herzen und Gedanken. Wir missen
uns aber auch Uber die Beziehungen zur
arabischen Welt einigen, lber die Beziehung
zu Israel und zum Westen. Demokratie ist sehr
wichtig, aber ich bin gegen eine Demokratie
der Mehrheit, wenn dabei die Minderheit
unterdriickt wird. Ich bin fir eine echte
Demokratie.

Zoya Rouchana, Koordinatorin im
Libanesischen Rat gegen Gewalt gegentuber
Frauen:

Ich  mochte ein Beispiel geben, einen
Lichtblick und mag er noch so klein sein. Uber
die Einigung der Gesellschaft im Libanon.
Diese Frage betrifft die Professoren und die
Lehrer an den Hochschulen im Libanon. Es
gibt eine Gewerkschaft, es gibt eine
Einheitsgesellschaft. In den letzten Jahren gab
es nur eine einzige Gewerkschaft fur die
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Professoren und fiir die Lehrer, ob Muslime
oder Christen. Sie haben ein einheitliches
Programm, sie haben eine bestimmte
politische Richtung, sie fihren Kampagnen
durch und stellen ihre Forderungen an den
Staat in Bezug auf bestimmte Fragen. Ich kann
hier nicht auf einzelne Probleme eingehen,
aber diese Gewerkschaft arbeitet im ganzen
Land zusammen. Es gibt auch bestimmte
Bewegungen, es gibt Streiks, die im ganzen
Lande durchgefiihrt werden. Das ist eine Tur
zur Hoffnung, dass sich die Libanesen uber
bestimmte Fragen einigen. Die wirtschaftliche
Krise tragt dazu bei. Denn die Gruppierungen
stellen gemeinsam fest, dass sie gemeinsame
Probleme haben, die sie gemeinsam [6sen
konnen. Das muss beim Wiederaufbau der
zivilen Gesellschaft im Libanon beriicksichtigt
werden.

George Tamer:

Was Dr. Badr Uber Gleichheit und
Gerechtigkeit gesagt hat, das sind zwei der
wichtigsten ~ Punkte  Uberhaupt. = Ohne
Gleichheit und ohne Gerechtigkeit kommt es
zwischen den einzelnen Konfessionen nur zu
Problemen. Die Kollegin Rouchana hat eine
bestimmte Gewerkschaft angesprochen. Am
Anfang des Burgerkriegs 1975 gab es solche
Bewegungen und Gewerkschaften, die dabei
waren, ohne konfessionelle  Bindungen
gewisse Veranderungen in der Gesellschaft
herbeizufihren. Der Burgerkrieg hat diese
Entwicklung zerstort. Ich glaube an die
Notwendigkeit solcher Bewegungen, um uns
nicht mit Worten zu begniigen, sondern den
Worten Taten folgen zu lassen. Es muss eine
Politik seitens des Staates geben, die darauf
abzielt, die sozialen und wirtschaftlichen
Probleme in erster Linie fur alle zu 16sen. Die
Familie spielt hierbei eine grofl3e Rolle. Die
Familie kann die Kinder national erziehen, im
Sinne einer gesamtlibanesischen Gesellschaft .
Die Schulen konnen hierbei ebenfalls eine
grole Rolle spielen. Die Schiiler lernen in den
Schulen, wie sie gemeinsam  miteinander
leben konnen. Die Verteilung von Posten und
Berufen im Libanon darf nicht auf der
Grundlage des Konfessionalismus stattfinden.
Wir mochten eine Art von Demokratie, wir
mochten nicht nur eine formale Demokratie,
die von der Form her eine Demokratie ist,
sondern sie soll jedem Burger gleiche Rechte
gewahren.
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Hassan Shani, Soziologe

Wir kénnen nur von dem Ort aus anfangen,
an dem wir uns befinden., das heil}t von der
Ratlosigkeit und der Verwirrung der Begriffe
im Libanon. Da konnen wir ansetzen, um
einen Lichtblick zu finden. Wir haben dazu
einige Gegebenheiten, die dazu beitragen
konnen. Dazu gehort der Dialog zwischen den
Libanesen und zwischen den anderen
Freunden in der ubrigen Welt. Ich mochte
besonders die Notwendigkeit betonen, an den
Prinzipien  der  Gleichheit —und  der
Gerechtigkeit festzuhalten und den
Rechtsstaat und seiner Institutionen im
Libanon zu verankern, der allen Burgern im
Libanon das  Gleiche anbietet. Die
Institutionen sollten personell aufgrund von
Qualifikationen und  Fahigkeiten besetzt
werden. Wir mussen uns weitgehend von der
Korruption, der Vetternwirtschaft und vom
Klientelismus befreien. Wir missen uns
desgleichen bei aller Loyalitat gegeniber
unserer Konfessionen innerhalb der
Gemeinschaften  von  denselben  Ubeln
befreien. Unsere Aufmerksamkeit sollte dem
Land dienen. Ein Erzbischof wurde kirzlich
Uberfallen, ein Beweis dafiir, dass es in allen
Religionen fundamentalistische Stromungen
gibt. Es gibt islamischen, aber auch
christlichen und judischen Fundamentalismus.
Die Gefahr des Fundamentalismus besteht
hauptsachlich darin, dass die
Fundamentalisten einzig und allein ihre
Meinung gelten lassen wollen und alle
anderen Meinungen ablehnen. Wir horen,
besonders seit dem 11. September 2001,
immer haufiger, dass die Thesen von Samuel
Huntington vom Kampf der Zivilisationen an
Einfluss gewinnen. Einige sagen, dass die
Gewalt des Islam zum Wesen des Islam
gehort. Die Bekampfung dieser Erscheinung
bestehe in der Bekampfung des Islams selbst.
Besonders in der USA gibt es starke
Bewegungen, die dazu aufrufen, den Islam
insgesamt zu bekampfen. Mein Vater hat
jeden Tag im Koran gelesen und er hat nicht
einmal einen Loffel gegen irgendeine andere
Person erhoben. Wir mdissen uns auf die
menschliche  Dimension der Religionen
konzentrieren.  Wir missen uns  vor
bestimmten Interpretationen hiiten, denn sie
fuhren zu grolReren Gefahren.
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Habib Badr:

Diese Konferenz ist ein Anfang, wenn wir uns
fragen, wie wir beginnen koénnten. Wir
beginnen hier, das ist ein Neuanfang. Das ist
die erste Konferenz in dieser Art. Das Interesse
am Libanon beschrankte sich bisher nur auf
die Orientalisten aus akademischen,
wirtschaftlichen oder politischen Griinden. Es
gibt sogar Leute, die am Libanon interessiert
sind, weil sie wirtschaftliche Interessen haben.
Aber wie ich die Organisatoren dieser
Konferenz verstanden habe, besteht das Ziel
dieser Konferenz darin, die gemeinsamen
Dimensionen auszuloten. Es gibt ein Bedurfnis
von beiden Seiten, diese Frage des
gelingenden Miteinanders zu behandeln und
Uber die Besonderheiten des libanesischen
Modells zu reden. Muslime und Christen
leben zusammen. Wir haben das Bediirfnis,
gemeinsam Gedanken zu entwickeln. Sie
haben das Bedurfnis, unsere Meinung zu
horen und ihre Gedanken vor uns zu
entwickeln. Eine &ahnliche Realitat entwickelt
sich ebenfalls in Deutschland, da es hier
inzwischen Christen und Muslime gibt,
genauso wie bei uns im Libanon. Wir mussen
uns der Bedeutung dieses Ereignisses bewusst
werden, in Deutschland, im Libanon. Diese
Ausrichtung ist sehr wichtig ebenso wie die

Veroffentlichung der  Ergebnisse  dieser
Konferenz und die Fortfihrung solcher
Konferenzen wichtig sind.  Wir mdissen

sorgfaltig berichten, sorgfaltig mit Zahlen und
Ereignissen umgehen. Wir méchten mit jedem
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beginnen, der gewillt ist, uns zu helfen, sei es
im Libanon oder auBerhalb. Ich habe weder
Hassan Shani noch Dr. Sinno vor dieser
Tagung gekannt. Doch hier hatte ich die
Chance, sie als Libanesen kennen zu lernen.
Ich kann anderer Meinung sein als andere
Personen bei dieser Veranstaltung. Aber wir
brauchen ein  Forum, wir brauchen
Plattformen. Nicht nur eine, sondern mehrere.
Wir mdussen im Libanon ebenfalls mehrere
Plattformen einrichten, wo wir miteinander
reden konnen. Das muss dazu fiihren, die
interessierten Kreise im Libanon und in
Deutschland anzusprechen. Dieser Dialog
muss auch auf der akademischen Ebene
bekannt geflihrt werden, ebenso wie in
Zeitungen oder im Fernsehen, auf der Ebene
der Kirchen und Vereinigungen. Wir wissen
genau, dass die Katholiken und die
Protestanten in Deutschland einer Meinung
sind und, sie mussen uns das vortragen, damit
wir uns im Libanon auch einigen kénnen. Wir
mussen auch Kontakte zu den Muslimen in
Deutschland  herstellen, die  wiederum
Kontakte mit Moslems im Libanon haben. So
gewinnen wir neue Perspektiven flr eine
offenere und, wenn Gott will, flir eine bessere
Gesellschaft, die auf den guten Grundlagen
von Gerechtigkeit und Gleichheit in einer
islamischen Gesellschaft aufgebaut werden
soll. Denn Gerechtigkeit und Gleichheit in
einer islamischen Gesellschaft kann ja nicht
anders sein als in einer christlichen.
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